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भूिमका : औपिनवेिशक दशं की िशकार िहंदी आलोचना 

िहदंी का अध्यापक जगत सामान्य तौर पर रामचदं्र शकु्ल को एक दवैी प्रितमा मान कर 

उसकी िसर्फ  परिक्रमा करता रहता ह।ै बहुदवेवाद पर आस्था के नाते अपनी पजूा-

अर्चना के िलए वह रामिवलास शर्मा तथा शायद और भी कुछ गरुुओ ंकी छोटी-बड़ी 

मरू्तियां बना कर उनकी भी परिक्रमा कर रहा ह।ै जबिक द्वंद्ववाद की पहली शर्त ह ैिक 

वस्तु के इर्द-िगर्द चक्कर काटने के बजाय उस समग्र का िवखडंन करके उसके िवकास 

या पतन के अतंर्विरोधी मार्गों का संज्ञान प्राप्त करना। 

आधिुनक िहदंी आलोचना पर गौर करने से बार-बार यह जािहर होता ह ैिक यह 

मलूत: आचार्य रामचदं्र शकु्ल के आलोचना िसद्धांतों पर ही आधारित ह-ैसािहत्य के 

इितहास में काल िवभाजन से लेकर सािहत्य संबंधी िचतंन में मखु्य रूप से पश्चिमी 

सौंदर्यशास्त्रीय मानदडंों के प्रयोग पर बल दनेे तक। ध्यान से दखेें तो हम इस तथ्य को 

अनदखेा नहीं कर सकते हैं िक उनके द्वारा िकए गए इस काल िवभाजन के मलू में 

मसुलमानों का िनषधे ह।ै उनके बरक्स ही मलूत: शकु्‍ल जी ने िहदंी सािहत्य की 

धाराओ ंको परिभािषत िकया था। इसी प्रकार, ध्यान दनेे योग्य दसूरा पहल ूयह ह ैिक 

उनके सािहत्यिक प्रितमानों में भारतीय सौंदर्यशास्त्रीय िचतंन की दीर्घ समदृ्ध परंपरा के 

बजाय औपिनवेिशक प्रभाव के चलते, पश्चिमी सािहत्य िचतंकों के सोच को वरीयता 
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दी गई ह।ै 

शकु्‍ल जी के िहदंी सािहत्य का इितहास को दिेखए : वीरगाथा काल में िहदं ू

राजा आपस में लड़ने के अलावा मसुलमानों के िखलाफ लड़ रह े थे और इसीिलए 

उस काल की किवता उनके शौर्य का गान करके उनका उत्साह बढ़ा रही थी। 

भक्तिकाल में मसुलमानों के पैर जमने लगे थे तो िहदं ूजनों के िलए अपने दीनानाथ की 

शरण में जाने के अलावा कोई चारा नहीं रह गया था। उसकी िनर्गुणपंथी धारा को 

शकु्लजी ने अनपढ़-गंवारों की धारा बता िदया। उस पर मसुलमानों का प्रभाव भी 

सबसे प्रकट था। इसके िवपरीत, सगणु पंथ में रामभक्ति शाखा में धनरु्धर राम के जरिये 

वर्णाश्रम धर्म की श्रेष्ठता बताई और िहदंओु ंके हत गौरव को जाग्रत करने की कोिशश 

की गई और कृष्ण भक्ति शाखा को सिूफयों के प्रेमभाव से ग्रिसत भक्ति की मलूत: 

शृगंारिक धारा बताया गया। रीितकाल में मगुलों का शासन अपने शीर्ष पर था तो िहदंी 

किवता दरबारी हो गई और संस्कृ त काव्यशास्त्र के अलंकारों आिद को अवलंब बना 

कर रस िनरूपण के िलए नाियकाभदे के लक्षण ग्रंथ और रचनाए ंआकाओ ंके मन को 

रिझाने के िलए िलखी जाने लगीं। और आधिुनक काल का िहदंी सािहत्य भी बाजारों 

की भाषा खड़ी बोली में उर्दू के साथ प्रितस्पर्द्धा में तैयार हुआ। िहदंी सािहत्य के इन 

सभी कालों में मसुलमानों को उसके एक बाहरी परिप्रेक्ष्य के तौर पर ही अिधक से 

अिधक रखा गया। शकु्लजी ने जायसी, कुतबन, रहीम से लेकर भक्तिकाल और 
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रीितकाल में मसुलमान किवयों को अपने इितहास में जगह दी ह ैिसर्फ  यह बताने के 

िलए िक उन्होंने िकस प्रकार भारत को अपनाया, वे अपनी धार्मिक अस्मिता से स्वतंत्र 

पहले मनषु्य थे। लेिकन भारतीय बहुलतावाद में इस्‍लाम के आगमन के प्रभाव को 

स्वीकारने में उनकी दिुवधा हमशेा समान रूप से बनी रही। 

इसमें सबसे गौर करने लायक बात ह ै िक जो सािहत्य परंपरा प्राकृत और 

अपभ्रंश के जरिये िसद्धों-नाथों और कबीर, रैदास आिद की रही, उसकी एक अत्यंत 

समदृ्ध दार्शिनक पषृ्ठभिूम होनेके बावजदू उसे वज्रयािनयों, कापािलकों-तांत्रिकों की उस 

धारा में खितया िदया गधा जो शकु्लजी के अनसुार अनपढ़ों और नीची जाितयों की 

धारा थी। कबीर का िजक्र शकु्लजी ने कभी भी उनकी ‘अटपटी वाणी’ के उल्लेख के 

िबना नहीं िकया। जबिक, भारतीय दर्शन के इितहास का सच यह ह ै िक शवैमत की 

यही दक्षिण और कश्मीर की धारा भारतीय दर्शन की सबसे िवकिसत धारा थी जो 

वेदांत के नाना रूपों, बौद्ध दर्शन और वैष्णव मत से एक तीव्र िवचारधारात्मक संघर्ष 

के बीच से िवकिसत हुई थी। शकंर के लगभग तीन सौ साल बाद के अिभनवगपु्त न 

िसर्फ  समय के िलहाज से बल्कि ज्ञान मीमांसा के सभी पैमानों पर उनसे आगे, ज्यादा 

समदृ्ध और िवकिसत थे। उनके प्रत्यिभज्ञादर्शन में जहां हगेेल के ससंुगत भाववादी 

द्वंद्ववाद को, स्वातंत्र्य की मानव-जीवन की चािलका शक्ति को दखेा जा सकता ह,ै 

वहीं उनके ध्वन्यालोक में भारतीय सौंदर्यशास्त्रीय िचतंन के एक अत्यंत िवकिसत 
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िवकिसत रूप को पाया जा सकता ह।ै और सर्वोपरि, इन सात सौ साल में ही सभी 

भारतीय भाषाओ ं की इस्लािमक सार्वलौिककता (Islamic universalism) से 

अतंर्क्रि या शरुू हो गई थी। 

इस प्रकार, िसद्धों, नाथों और कबीर, रैदास की परंपरा अनपढ़ों की नहीं अपने 

समय के सबसे िवकिसत, आधिुनक जनों की परंपरा थी। इनकी तलुना में रामचदं्र 

शकु्ल िजस परंपरा का गणुगान कर रह े थे, उसे यिद िकसी अवांतर से हो गए सदुरू 

अतीत की लकीर पीटने वाले िपछड़े हुए लोगों की परंपरा न भी कहा जाए तो भी वह 

भारतीय िवकासमान परम्परा की नहीं, िकसी न िकसी रूप में परंपरा की उस नई 

अस्मिता से जड़ुी हुई थी िजसे औपिनवेिशक शासकों के प्रवेश ने पैदा िकया था।  

एिशयािटक सोसाइटी और भारत-शास्त्र (Indology) के संस्थापक सर 

िविलयम जोंस ने बहुत साफ तौर कहा था िक ‘भारत के इितहास के बारे में इन सभी 

खोजों में मैं अपने को मसुलमानों की जीत के पहले तक, अर्थात 11वीं सदी के पहले 

तक सीिमत रखूगंा और उसमें िजतनी दरू तक पीछे, मानव प्रजाित के बारे में सबसे 

प्रारंिभक प्रामािणक तथ्यों तक, िजतना जा सकंूगा जाऊंगा’ (दिेखए : Sir William 

Jones, The Third Anniversary Discourse delivered on 2 February 

1786, By the President on the Hindus’):   

(Let me here premise , that, in all these inquiries concerning 

 / 7 635


